Apunts sobre el poder (fer)'

Notes about the power (to do)

Joan Canimas Brugué?

L’article intenta aclarir el llenguatge que parla del poder i, en aquest cami, oferir
formes de pensar-lo, exercir-lo i combatre’l, si cal. Esta estructurat en onze apar-
tats i un epigraf: (0) Qué pretenc? (1) El poder és la capacitat de fer alguna cosa, no
un fantasma. (2) S’ha d’evitar el poder? (3) La distinci6 entre tecnociéncia, ética
(aplicada) i politica. (4) No tot és ¢tica... (5) ...pero tot ho és. (6) El poder descar-
nat. (7) Biopolitica i biopoder. (8) Poder, llibertat i responsabilitat. (9) La propia
vida com a resistencia i rebel'lia. (10) L’¢tica aplicada, si no és politica, és encobri-
ment. (11) La politica, si no és ética, és un malson.
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Abstract

The article attempts to clarify the language that speaks of power and thus, to offer
ways of thinking, exercising and combating it, if necessary. It is structured in
eleven sections and an epigraph: (0) What do I intend to do? (1) Power is the ability
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between techno-science, ethics (applied) and politics. (4) Not everything is ethics...
(5) ...but everything is. (6) The stark power. (7) Biopolitics and biopower. (8) Power,
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Apunts sobre el poder (fer)

La paraula poder té el
perill de convertir-se en
una idea substantivada i
que arribem a considerar
que hi ha una cosa que
és “el Poder”, amb
identitat propia i
deslligada de la capacitat
de fer o de deixar de fer

0. Que pretenc?

La tasca de la filosofia consisteix a ajudar-nos a evitar o a
desfer els embolics del llenguatge, pensar allo que es pensa,
donar respostes als problemes que li escauen (per exemple els
d’ética aplicada) i obrir noves clarianes per al pensament.

Es cert que, de vegades, seria millor que els filosofs callés-
sim i no emboliquéssim més la troca, la qual cosa espero que
aqui no passi. La meva intencié és aclarir el llenguatge que
parla del poder i, en aquest cami, oferir formes de pensar-lo,
exercir-lo o combatre’l si cal.

1. El poder és la capacitat de fer alguna cosa, no un
fantasma

La paraula poder fa referéncia a la capacitat de les perso-
nes, estructures o coses de fer quelcom. Per exemple, diem que
algu va utilitzar el seu poder per fer alguna cosa, o per impe-
dir-ho, o que no ho va impedir tot i que podia fer-ho (tenia
poder per fer-ho); parlem del poder dels diners, de les armes,
de l'educacié, de 1'Estat o del poble; anomenem “lluita pel
poder” i “conquesta del poder” el procés o 'accié d’arribar a
una posicié des de la qual és possible activar, orientar o desac-
tivar una poderosa maquinaria de fer... Poder, per tant, ens
permet emparaular una capacitat de fer que podem aplicar a
una gran varietat d’agents i accions.

Ara bé, la paraula poder té el perill de convertir-se en una
idea substantivada i que arribem a considerar que hi ha una
cosa que és “el Poder”, amb identitat propia i deslligada de la
capacitat de fer o de deixar de fer que algd, alguns o algunes
coses tenen. Aquesta qiiestié no és gens banal perque és
I'origen de molts embolics i impotencies. Per aquest cami, s’ar-
riba a parlar d"“el Poder” com si fos un ésser transcendent,
omnipotent i omnipresent; un fantasma sobre el qual només
poden parlar i actuar aquells que en dominen la teologia o
I’exorcisme.

La capacitat de fer té moltes magnituds. Es desplega en un
ventall que va d’aquells o alldo amb molt poder (poderosos)
fins a aquells o alldo que, en algunes coses, no en tenen cap
(desposseits). La capacitat de fer (i per tant d'impedir que es
faci) que tenen les grans corporacions economiques o les es-
tructures d’alguns Estats és tan elevada que, en algunes oca-
sions, parlar d"“el Poder”, aixi, tot sol, com si fos una cosa en
si mateixa, deslligada de persones, estructures i coses, pot te-
nir un sentit literari que ajuda a sentir el seu alé gelid, descar-
nat. Ara bé, fins i tot quan “el Poder” es vol un espectre
metafisic, hi ha persones, estructures o coses que generen i
imposen quelcom; una altra qiiestié és que sigui més o menys
dificil localitzar-los i desfer el cabdell.
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2. S’ha d’evitar el poder?

Alguns professionals parlen del poder com quelcom male-
fic del qual ells estan exempts i consideren que en "acci6 psico-
socio-educativa les relacions de poder s’han d’evitar sempre.
Pero si tenir poder és tenir capacitat de fer alguna cosa, és
evident que en tenen o que n"haurien de tenir i que necessitem
professionals apoderats. Empoderats i que empoderin, es diu avui.

Tenir poder pot ser una oportunitat o un perill, pero tenir-
ne i no ser-ne conscient pot convertir-se en una oportunitat
malmesa o en un perill encara més gran. Els i les professionals
de l'acci6 psico-socio-educativa han de ser conscients del po-
der que tenen per poder utilitzar-lo correctament.

De vegades, quan es diu que les relacions de poder s"han
d’evitar sempre, la paraula poder s’utilitza com a sinonim de
imposicié. Aleshores em sembla que es fomenta la confusi6 i la
irresponsabilitat. La confusi6, perque cal ser molt curosos amb
el llenguatge que descriu, reflexiona i orienta la practica pro-
fessional i és necessari que a cada cosa se li assigni el mot que
li escau. Tanmateix, esquivar el concepte imposicié impedeix
pensar-lo i, per tant, hi ha el perill de practicar la imposicié
sense adonar-se’n, o d’embolcallar-la amb mots amables com
ara ajuda, suport o acompanyament.

D’altra banda, es fomenta la irresponsabilitat ja que consi-
derar que en les relacions psico-socio-educatives la imposicié
s’ha d’evitar sempre és ignorar que, de vegades, no imposar-se
és abandonar. Imposem, d’una manera o altra, algunes ac-
cions als infants, o impedim que una persona es talli el coll en
un deliri, o separem el maltractador de la seva victima. Allo
que en l'accié psico-socio-educativa s’ha d’evitar sempre és la
violencia i I'opressi6, no la imposicié ni la forca,® que, en algu-
nes situacions, estan éticament justificades.

3. La distinci6 entre tecnociencia, ética (aplicada) i
politica

Si el poder fa referéncia a la capacitat de fer, allo que és
susceptible d’analisi i valoraci6 és el que es pot fer, que s’ha fet
o s’ha deixat de fer, no “el Poder” en si mateix. Les accions
possibles o realitzades sén, al meu entendre, susceptibles de
tres tipus d’analisi i valoracié: tecnocientifica, etica (aplicada)
i politica. Hi ha, per tant, un poder tecnocientific, etic (aplicat)
i politic.

L’analisi tecnocientifica s’expressa principalment a través
d’enunciats descriptius. Les tecnociéncies intenten dominar,
en coneixement i actuacid, I'objecte d’estudi: la quimica vol

*Sobre la diferéncia entre forca i violencia, vegeu For¢a i violencia... (2008).
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L'analisi de I'ética
aplicada s’expressa
principalment a través
d’enunciats prescriptius,
que ens diuen com han
o haurien de ser les
coses

dominar les molecules; la biologia, les cel'lules; la psicologia,
la ment i el comportament; la pedagogia, els processos d’apre-
nentatge i d’arribar a ser; ’economia, la creacié i distribucié
dels recursos, etc. La valoracio tecnocientifica es manifesta en
valors d’eficacia, idoneitat i veracitat; per exemple quan diem
que el tractament de la malaltia mental és molt més efectiu ara
que fa cent anys, que la deshabituacié d’una drogodependéncia
requereix d’adherencia al tractament i que, avui, la millor ma-
nera de garantir la proteccié a la infancia és promoure’'n la
seva autonomia com a subjectes.

L’analisi de I'etica aplicada s’expressa principalment a tra-
vés d’enunciats prescriptius, que ens diuen com han o haurien
de ser les coses. L’ética aplicada reflexiona i determina allo
que considerem o cal considerar valuds i la millor manera d’ex-
pressar-ho i articular-ho. Es, per tant, un tipus de coneixement
que pretén orientar 1’accié humana. Per saber si ens trobem
davant d'una problematica d’etica aplicada, és necessari poder
identificar el valor, principi, dret, deure o obligacié que es pre-
tén aprofundir; o els valors, principis, drets, deures o obligacions
que entren en conflicte. La valoracié ética es manifesta en valors
de beneficéncia i justicia, per exemple quan diem que el progrés
aconseguit en el poder de les armes és lamentable, mentre que
el que s’ha aconseguit en I’ambit de la medicina és lloable.

La diferenciacié entre alld que pertany a la tecnociéncia i
allo que pertany a I'ética aplicada no significa que no hi hagi
relacié entre I'una i I'altra. Ambdues es necessiten. L’acci¢ de
les tecnociéncies (per exemple la psicologia o la pedagogia) es
mou o s’hauria de moure en el marc que I'ética aplicada asse-
nyala; per exemple procurar pel bé de les persones ateses. Aixi
mateix, 1'etica aplicada reflexiona i prescriu a partir de les
descripcions i orientacions de les tecnociencies; per exemple,
la retirada d"un infant de la seva familia es considera eticament
necessaria quan es traspassa un llindar de dany a I'infant que
han de determinar la psicologia i la pedagogia.

L’analisi i la valoracié politica aplega allo tecnocientific i
allo etic (aplicat) i, per tant, s’expressa a través d’enunciats
descriptius i prescriptius (també performatius, perd aixo esca-
pa dels marges d’aquest article). Té a veure amb la gesti6 de les
relacions humanes i amb 1’entorn amb criteris d’efectivitat,
idoneitat, veracitat, beneficéncia i justicia. Per exemple quan
considerem encertada la politica sanitaria d’un govern que
aconsegueix una cobertura sanitaria efectiva i de qualitat per
a tota la poblacié.

Massa sovint, en 1'analisi i valoracié d’allo que es pot fer o
s’ha fet, els i les professionals de 1'acci6é psico-socio-educativa
tenen dificultats a determinar si es tracta d'una problematica
tecnocientifica, ética (aplicada) o politica. Aquesta qiiestié no
és gens banal, perqueé per entendre i millorar quelcom, el primer
que s’ha de fer és identificar-ho correctament i buscar els ins-
truments d’analisi i d’actuaci6é que li escauen. Un qiiestié psico-
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logica requereix de la psicologia; una qiiestié d’ética aplicada,
de la filosofia moral; una qtiestié politica, de la politica; i una
quiestio6 holistica, de totes aquelles arees que hi intervenen.

4. No tot és éetica...

Actualment, en I"ambit psico-socio-educatiu hi ha una ten-
deéncia a considerar problematiques éetiques qiiestions que, al
meu entendre, no ho sén; a buscar en l'ética aplicada solu-
cions que aquesta disciplina no pot donar. Em sembla que
aixo és degut, entre altres motius, al malestar moral que patei-
xen els i les professionals d’aquest ambit.

Aquest malestar sol manifestar-se a través de la indignacio
i la impotencia, que prové de la confrontacié de la consciencia
moral del i de la professional amb la realitat. Una realitat ca-
racteritzada per problemes que moltes vegades son creats i
alimentats per una organitzaci6 politica i economica indecent;
o per politiques o administracions incompetents; o perqueé 1'ac-
tual desenvolupament tecnocientific no aconsegueix donar-hi
respostes. De vegades, I'¢tica aplicada esdevé també un refugi
pel neguit i fins i tot per la incompeténcia tecnocientifica.

Els serveis psico-socio-educatius solen gestionar i intentar
pal‘liar els efectes d’una societat indecent. Els efectes d’una
fabrica que, en les crues paraules de Zygmunt Bauman, pro-
dueix grans quantitats de “residus humans” o “per ser més
exactes, éssers humans residuals” (BAUMAN, 2005: 16). Els i
les professionals dels serveis socials viuen la tensi6, el males-
tar, que produeix trobar-se en aquestes zones d’exclusi6 i do-
lor, sense pertanyer-hi i sense poder fer res per evitar-les.
Emplacats en aquestes zones de la periféria pobra, viuen no
solament el que s’hi enfonsa, sin6 també la tensi6 entre 1'ajuda
professional i el que en algunes situacions perceben com una
actuacié que forma part del mateix sistema. Llavors, la pregunta
ética ja no és “Que haig de fer?”, sin6 més aviat “Que faig aqui?”.

Es evident que aquest malestar el provoca I'etica. Ara bé,
aixd no significa que la solucié hagi de venir de 'ética i, en
algunes situacions, fins i tot no és desitjable que sigui aixi,
perque allod qué cal indagar i canviar no té a veure amb 1’etica,
sin6 amb les respostes tecnocientifiques i politiques.

5. ...pero tot ho és

Dir que “no tot és etica... pero tot ho és” no és contradictori
si diferenciem dos usos de la paraula etica: aplicada i fona-
mental, respectivament. Als apartats 3 i 4 m’he referit a 1'ética
aplicada, una branca del saber que, juntament amb les
tecnociencies (la pedagogia, la psicologia, la medicina, la so-
ciologia, I’antropologia, etc.) i la politica, intenta orientar i do-
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nar respostes adequades a 1’accié sobre el moén i als problemes
morals que aquesta acci6é planteja.

Pero vet aqui que Heidegger va albirar com cap altre pensa-
dor que tot es fa possible des de I'etica, perque hi ha un signi-
ficat d’éthos molt més antic i fonamental que fa referéncia a
habitanga, a ésser-hi, a la clariana en la qual i des de la qual es
viu, coneix, actua. Des de l’eética fonamental, la tecnociéncia
no és quelcom neutral la moralitat o immoralitat de la qual
depen dels fins a que serveix o dels mitjans que utilitza, sin6
un fer huma, un mode del revelar, una manera de ser-i-fer-en-
el-mon, un éthos... caracteritzat pel domini.

I I'ética aplicada? Es també un fer huma, un mode del reve-
lar, una manera de ser-i-fer-en-el-moén caracteritzat pel domi-
ni? Sembla evident que si, en tant que s’ocupa dels valors,
principis i drets presents en les practiques humanes per tal
d’orientar-les i transformar-les. L’ética aplicada aspira a ser
un poder en les practiques professwnals

Des de 'ética fonamental i contrariament a alld assenyalat
als apartats 3 i 4, és possible, per tant, pensar i parlar d'“el
Poder” com una manera de fer en si mateixa. Una capacitat de
fer que es caracteritza per la voluntat de dominar i transfor-
mar. Aleshores és pertinent preguntar-se si hi ha alguna capa-
citat de fer que puguem no anomenar “poder”. Heidegger ens
va parlar d’aquesta possibilitat: el cuidar.

6. El poder descarnat

El poder descarnat és indiferent a alld encarnat. Es un fer
que no sent res d’aquells o d’allo en els quals actua, que no es
deixa influir per ells. Es un pensar i un actuar ob]ectlu Pero les
persones, animals, plantes i coses parlen, fins i tot en el seus
silencis. Es la veu de la presencia, de I'existencia, de la tempo-
ralitat.

Quan els serveis socials i la policia s’enduen els dos primers
fills de la Maggie, la protagonista del film de Ken Loach Lady-
bird, Ladybird, allo que fereix I'anima no és la retirada dels in-
fants, una acci6 que les etiques principialistes i conseqiiencialistes
han resolt amb I'ajuda de la psicologia, la pedagogia i el dret,
sind que aquells que realitzen 1'accié no sentin el dolor de la
mare i que ningu interpreti i polititzi els seus brams, llevat de
Ken Loach.

Per explicar el perill que ens amenaca en el pensar i actuar
objectivament, sense tenir en compte cap element de compas-
sig, disposem de la brevissima i escruixidora narracié de Primo
Levi quan ell, el jueu namero 174.517 del camp d’extermini
d’Auschwitz, compareix davant el doctor Pannwitz per de-
manar formar part del Kommando Quimic i poder allargar,
aixi, la seva vida. Diu Levi que quan finalment el doctor, asse-
gut darrere l'escriptori d’un despatx net i ordenat, va alcar els
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ulls i el va mirar, “aquella mirada no va ser entre home i home;
i si jo sabés explicar a fons la naturalesa d’aquella mirada,
intercanviada com a través de la paret de vidre d’un aquari
entre dos éssers que viuen en medis diferents, també explicaria
I'essencia de la gran follia del Tercer Reich” (LEVI, 1996: 127).

7. Biopolitica i biopoder

Michel Foucault és un d’aquells autors que, si no es va en
compte, pot portar-nos a una visié reificada i malefica d"”el
Poder”. Pel que fa a la cosificaci6, ell mateix va advertir d’aquest
perill recordant que el poder és una relacié, una acci6, quelcom
que s’exerceix, no que es posseeix. Pero pel que fa a la visi6
malévola, em sembla que la va alimentar. Per exemple, hi ha
una afirmacié seva molt reeixida en alguns ambits: “no hi ha
relacions de poder sense resistencies” (FOUCAULT, 1992: 171),
que empeny a situar el poder en el costat malefic i la resisten-
cia en el benefic, oblidant que la resisténcia també és poder.

Una aportacié important d’aquest autor sén els conceptes
biopoder i biopolitica, un conjunt de sabers, professions, institu-
cions i estrategies creades a I’albor de la modernitat que es
preocupen per la vida de les persones i d’aquest cos social
anomenat “poblacié”, el nou subjecte politic i economic.

El poder (la capacitat de fer) de les estructures politiques,
economiques i de coneixement, diu Foucault, ja no correspon a
una geometria focalitzada, piramidal i unidireccional, siné
difosa, en xarxa i multidireccional. Es tracta d'un fer sobre Ia
vida de les persones que s’articula i manifesta en relacions ex-
traordinariament nombroses i multiples en les quals es creuen
practiques, sabers, institucions i resisténcies. Aquest fer sobre
la vida de les persones, diu Foucault, no actua ni té per objectiu
principal oprimir, prohibir o negar, siné crear discursos, veri-
tats, subjectes, identitats... De tot aixo en soén bons exemples la
xarxa de serveis socials, educatius, formatius, sanitaris, cultu-
rals, esportius, de lleure, etc., i el treball coordinat entre ells;
aixi com les teories i instruments d’analisi i actuacié que les
conformen (psicologia, pedagogia, sociologia, medicina, etc.),
que cada vegada es volen més eficaces i eficients.

Que el poder sobre la vida de les persones formi part de les
estratégies politiques i econdmiques, no hauria d’entendre’s
com una cosa inicament al servei de forces fosques i malignes.
Tanmateix i exceptuant el liberalisme radical, tots els movi-
ments politics que considerem més alliberadors, per exemple
I'anarquisme o el feminisme, s’hi basen. En la nostra epoca,
gairebé tots els projectes politics consideren que el benestar i el
progrés d'un pais depenen de la qualitat de les institucions
que es preocupen i actuen en la vida de les persones. D’altra
banda, son estratégies que han aconseguit desvetllar també el
poder de la vida.

Que el poder sobre la
vida de les persones
formi part de les
estratégies politiques i
economiques, no hauria
d’entendre’s com una
cosa Unicament al servei
de forces fosques i
malignes
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8. Poder, llibertat i responsabilitat

Hans Jonas diu que I"ésser huma és 1'tinic ésser conegut
que pot tenir responsabilitats, i que pot tenir-les perque té po-
der i llibertat. “Qui no pot fer res”, diu, “no ha de responsabi-
litzar-se de res; en certa manera es pot dir, doncs, que aquell
que solament té una influencia molt escassa al moén esta en la
feli¢ situacié de poder tenir una bona consciéncia. No ha d’es-
tar disposat a respondre davant de cap instancia, ni la de la
seva propia consciéncia ni la de la historia universal o el judi-
ci final, a la pregunta: «Qué has fet?»” (JONAS, 1997: 177).

En els humans, el poder esta inevitablement lligat a la lli-
bertat i a la responsabilitat. No podem escapar de la condici6
de saber-nos i voler-nos lliures en tant que animals no fixats,
oberts al mon, creadors, capacos de ser i actuar de manera
diferent de la que ens ve marcada per la naturalesa, la tradicié
o els altres.

Responsabilitat és respondre d’alld que vols fer o has fet.
Ara bé: respondre a qui? Em sembla que hi ha dues grans ma-
neres d’apropar-se a la responsabilitat: considerar-la com una
resposta a la llei o com una resposta a l'altre. La primera, ben
representada per Kant i el seu imperatiu categoric, esta al ser-
vei de la llei (tot i voler-se autonoma). La segona, ben represen-
tada per Jesucrist i la seva parabola del bon samarita, esta al
servei de 'altre (i per aix0 es vol heteronoma).

Es pot considerar que la llei esta al servei de la justicia i
que, per tant, també és una resposta als altres. Pero “els altres”
de la llei no és l'altre. De vegades és un rostre impersonal que
permet superar i fins i tot ignorar el rostre concret de la perso-
na atesa que fereix 'anima. Altres vegades, no és altra cosa
que un “nos-altres”, uns altres que sén com ros.

Considero que els i les professionals de 1'accié psico-socio-
educativa han de respondre primerament a l'altre i després a
la llei. Amb aix6 no vull dir que aquesta jerarquia s’hagi d’im-
posar sempre, pero si que cal tenir-la sempre present. La raé de
Creont és important, pero encara ho és més el llenguatge amo-
rés d’Antigona.

9. La propia vida com a resisténcia i rebel-lia

Marx, a els Grundrissei El capital, va advertir que el desen-
volupament del capitalisme acabaria capitalitzant i colonit-
zant la totalitat de la vida de les persones. Quan aixo es va fer
realitat, els situacionistes hi van respondre polititzant la pro-
pia vida, creant subjectivitats i situacions de resisténcia i atac
que volien deixar enrere les que consideraven velles formes de
combat dels partits politics i sindicats.

Aquestes noves formes de resisténcia, per exemple els mo-
viments ecologistes o de genere, van tardar una mica a ser
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vistes i acceptades com politiques, pero no els va ser dificil
perque parlaven un llenguatge amb aires de familia al que
empraven les organitzacions politiques convencionals.

El voler viure, la lluita per la vida i el reconeixement, es
manifesta arreu a on la vida, que és identitat, s’esclafa, pero ho
fa de diferents maneres. No sempre pren les formes amables o
revolucionaries de la politica tal com I'entenem. La resistencia
o la rebel'lia de les vides malmeses es manifesten malmetent i
les tiniques organitzacions que les han sabut canalitzar politi-
cament soén les mafioses i les feixistes.

En el crit de dolor, en l'insult, en la histéria de la mare
maltractadora a la qual es retira el fill, hi ha resistencia i un
clam de dignitat que l'entramat de sabers psico-socio-educa-
tius, juridics i etics no aconsegueixen escoltar ni evitar. També
n'hi ha en el malestar moral que pinga 'anima dels i les pro-
fessionals que hi participen. Hi ha resistencia i un clam de
dignitat en I'infant que delinqueix, en el violent, en la persona
addicta, en I'avia demenciada que no vol menjar triturat, en la
persona sense llar (el deixar-se anar és la darrera expressi6 de
la resisteéncia i la dignitat)... Fins i tot en el marques de Sade hi
ha resisténcia a la polida i oculta exaltacié del sexe.

Aquestes vides i situacions no poden ser abordades tinica-
ment des de les tecnociéncies, I'etica aplicada i la politica tal
com avui les practiquem. No es tracta, en absolut, de romantitzar
situacions de vida que en molts casos resulten tragiques o perver-
ses, ni de negar la importancia que tenen les arees de coneixe-
ment i actuacié abans esmentades per a I'abordatge d’aquestes
vides i situacions. Es tracta d’escoltar i interpretar d’una altra
manera les veus que patolitzem, lumpenitzem o judicialitzem. Es
tracta de polititzar aquests clams de resistencia.

L’ética aplicada no pot ser tinicament, tal com avui la con-
cebem, una reflexi6 i actuaci6 sobre els valors, principis i drets
presents en la practica professional. Aigiies amunt de 1'etica
aplicada no només hi ha una ética fonarpental, sind un crit de
dolor i de resistencia, que és politica. Es per aixo que 1'etica
aplicada també ha de ser politica: ha de polititzar el llenguat-
ge del dolor.

10. L’etica aplicada, si no és politica, és encobriment

Cornelius Castodiaris diu que l'etica (aplicada, hi afegeixo
jo), si no és politica, és encobriment; que hi ha el perill de fixar
la mirada en el detall i oblidar el context en el qual aquest
detall es fa possible (CASTODIARIS, 1993). Per tal que aixo no
passi, I'ética aplicada hauria de ser una practica reflexiva sub-
versiva i situacionista a través de la qual les persones tenim
cura dels altres, de I'’entorn i de nosaltres mateixes.

Subversiva perqué ha d’algar alldo que es manté ocult. A
més a més de trobar solucions als problemes éetics que ens ve-
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nen donats, ha de furgar i problematitzar-ne els origens, inda-
gar aiglies amunt i avall i en les riberes d’allo que afrontem i
ha de polititzar les veus que avui patolitzem, lumpenitzem i
judicialitzem.

Situacionista perqué no solament ha d’estar atenta a les
situacions en les quals els drets es vulneren, sin6é que també ha
d’intentar crear situacions altres en les quals siguin possibles
altres maneres de vida i d’alteritat desitjables, altres maneres
de ser i de relacionar-se, altres subjectivitats, altres realitats.
Crear, en definitiva, situacions i relacions humanes que facin
realitat I’art de viure, el gaudi de 1'éthos com habitanca.

A T'era de 'administracié de vides, 1'etica aplicada esdevé
una practica de defensa de la justicia (J. Rawls), perd també
d’hospitalitat (J. Derrida), de responsabilitat (H. Jonas), de pietas
(G. Vattimo), de compassié (M. Nussbaum), de religio (E. Mo-
rin), de decéncia (A. Margalit), de revolucié (K. Marx).

11. La politica, si no és etica, és un malson
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